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1. Schiti pentru o posibili filosofie ortodoxa
a existentei si cunoasterii

Ce este existenta? Ce este viata? Ce este omul? Care este sensul
existentei si al vietii? Ce rost are omul in existentd, de unde vine si incotro se
indreapti? Acestea sunt intrebdrile esentiale pe care constiinta §i ratiunea
omului le formuleazi de mii de ani si la care incearcd sd raspunda prin puterea
sa cognitivi exprimatd in stiintd si in filosofie. Deplindtatea cunoasterii §i a
adevarului privind intrebdrile fundamentale existentiale ale omului nu se afld
in teoriile stiintelor si nici 1n doctrinele filosofice.

Existenta si viata rimén totusi taine, ce nu pot fi cunoscute in intregime
prin facultitile cognitive si rationale ale omului, dar pot fi intelese. Revelatia
supranaturald si cuvantul lui Dumnezeu cuprins in Sfinta Evanghelie sunt
adevirul despre existentd si viatd si dezviluie pentru omul dreptcredincios
intelesuri mai presus de cunoasterea umana ale tainei existentei i a vietii, fac
cunoscute sensul vietii si al mortii precum si rosturile omului in aceastd lume
si destinul lui: viafa vesnica.

Una dintre cele mai tulburdtoare dileme existentiale ale omului si ale
omenirii este intrebarea hamletiani: ,,a fi sau a nu fi”. Omul este singura forma
de existentd care are constiinta vietii si constiinta mortii, constiinta de sine si
constiinta existentei care il inconjoard. Asa cum spune Mircea Eliade, omul
este o fiintd religioasd, este singura formd de existentd care se raporteazd
constient la divinitate, are vocatia §i dorinta transcendentului.

Cat priveste constiinta vietii si constiinta mortii, in om se manifesta,
clar, distinct si puternic dorinta de a trdi, constiinta vietii §i nu aceea a
neantului, a nimicului, a nefiintei, a mortii, asa cum incearca s sustind unele
secte religioase sau gindirea filozofica existentialistd. Fiinta umand a fost
creatd pentru viatd si nu pentru moarte. Parintele Teofil Pardian remarca cu
profunzime ci bétranii nu se simt mai aproape de moarte decit cei tineri.
Dorinta lor de a trai este la fel de mare ca si in tinerete. Explicatia o confera
chiar cuvintele Mantuitorului: ,,Cét despre Invierea mortilor, au n-afi citit ce
vi s-a spus de Dumnezeu cdnd zice: Eu sunt Dumnezeul lui Avraam,
Dumnezeul lui Isaac si Dumnezeul lui lacov? Dumnezeu nu este un Dumnezeu
al celor morti, ci al celor vii” (Mat.29-32). Fiul lui Dumnezeu a coborit din
cer tocmai pentru a ne elibera de teroarea pacatului i a mortii $i s ne impace
cu Périntele Universului.
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Dumnezeu a ereat existenta si viata din nimic material, din iubire i prin
cuvantul sau: ,,53 fie”. Creatia lui Dumnezeu nu se poate intoarce in neant, in
nefiintd. Sensul dialecticii existentei si al vietii este tot spre existenti si spre
viatd. De altfel nici cunoasterea umana, inclusiv preocuprile stiintelor nu sunt
indreptate spre cunoasterea neantului, a nefiintei (ar fi un nonsens), ci spre
cunoasterea, explicarea si intelegerea existentei si a vietii, a formelor de
manifestare ale acestora si a modalitatilor in care realitatea exista.

Marele filozof german Kant, in celebra sa lucrare Critica ratiunii pure,
considerd cd metafizica si stiinta trebuie si raspundd la trei intrebari
fundamentale ale omului: ce pot sti? ce trebuie sd fac? ce imi este ingiduit si
sper?

Omul este singura fiintd creatd inzestratd cu sensibilitate si rafiune
capabile de cunoastere. Dorinta si vocatia cunoasterii sunt temelia stiintelor,
a artelor, a filosofiei, a moralei, a teologiei, sunt esenta oricarei creatii umane.
Obiectul cunoasterii il formeaza realitatea exterioard omului, iar pe de altd
parte sinele propriu, cunoasterea de sine. Parintele profesor dr. Dumitru
Sténiloae afirmi cé in actul cunoasterii omul este singurul subiect in timp ce
existenta la care se raporteaza devine obiect al cunoasterii. Progresul
cunoagterii umane din cele mai vechi timpuri pdnd in prezent este
impresionant si determina schimbarea radicald a mediului in care omul existi
$i chiar a fiintei umane. Cunoasterea este sursa culturii si a civilizatiei si a
oricdrui act creator al omului.

Cogito, ergo sum (,,cuget, deci exist”). PlecAnd de la Descartes, s-a
crezut mult timp cd gandirea este in intregime rationala. Ultimele cercetiri in
domeniul neuropsihiatriei au ardtat cd procesul gdndirii constiente atinge
modesta valoare de 2%, restul de 98% reprezentdnd gdndirea inconstientd.
Chiar dacd géandirea lui Descartes a fost dominatd de rationalism, asta nu
inseamnd ca nu a fost pusd sub semnul indoielii, dar si al revelatiei. ,,Ma
indoiesc de adevarul tuturor credintelor mele. De indoiala mea insd nu m-as
putea indoi, afirmd el. Iar Intrucat ma indoiesc, cuget, nici aceasta n-as putea-
0 nega. $i de vreme ce cuget sau gindesc inseamnid cd exist ca fiinta
cugetatoare sau ganditoare. Pot si ma indoiesc de existenta tuturor lucrurilor
din natura. Pot s mé indoiesc de existenta propriului meu corp: de unde stiu
ca nu este o simpld inchipuire? Cat timp insd am aceasta neincredere, gandesc,
si ca atare exist ca o fiintd ganditoare, independenti de corpul material”.

Prin urmare indoiala, dar si incertitudinea caracterizeazi orice proces
de cunoagtere rationald. Omul doreste s aibi certitudini. Din nefericire nici
matematica sau logica si nici oricare altd stiintd nu i confera evidenta si
certitudinile dorite. Increderea nemarginitd a omului in puterea ratiunii sale,
care a inceput odaté cu iluminismul si continud si astizi, este dezmintiti chiar
de rezultatele cercetdrii stiintifice. Poate ca unul din meritele importante ale
matematicii, fizicii, biologiei si a altor stiinte (exacte!) consti in descoperirea
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si afirmarea acestor limite ale ratiunii §i cunoasterii umane, limite ce nu sunt
determinate de-capacitatea actuald’de investigare si cercetare, ci obiectiv de
insdsi natura materiala si determinista a omului si a existentgi.

Cunoasterea existentiald nu se bazeazi pe mijloacele demonstrative si
experimentale ale ratiunii. Este o cunoastere revelatd, a harului la care omul
este chemat s participe cu viata si cu trairea sa profundd si autentica. Este
cunoasterea care se bazeaza pe iubirea milostiva crestind. Iubesc, deci exist,
spunea Arhimandritul Sofronie Saharov. Prin urmare nu indoiala si ratiunea,
ci iubirea oferd certitudinea existentei si a vietii.

Niciuna din teoriile elaborate de stiintd nu pot rdaspunde la intrebarea
,.ce este viata?”. Cunoastere stiintificd poate explica cel mult, cu mijloacele
specifice de investigare pe care le are, numai conditiile vietii, formele si unele
dintre modalitatile biologice de manifestare ale acesteia. Viata omului este mai
mult decét existenta sa in trup, pentru ci omul este si suflet nu numai trup si
este creat dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu. Conceptiile filosofice
rationaliste surprind unele din intelesurile si sensurile vietii in general si ale
vietii omului, dar fara sd ofere o explicatie suficientd si convingatoare.

Descoperirile stiintei privind existenta si viata sunt impresionante.
Multe dintre acestea sunt in masura si sporeascd uimirea omului aflat fata in
fatd cu universul dar si cu sine insusi. Cu cat mai mult cunoasterea stiintifica
releva realitatea microcosmosului si a macrocosmosului dar si a vietii si a
omului, cu atdt mai mult se intdreste convingerea ci simful comun sau
cunoasterea senzoriald si rationald nemijlocitd nu pot oferi adevdrata
cunoasterea privind existenta, viata si omul. Oamenii de stiintd au ajuns la
concluzia ¢a lumea nu este ce pare a f1.

O altd concluzie importantd a stiintei este valabilitatea si perenitatea
universald a legilor microcosmosului si macrocosmosului. Totodatd stiinta
demonstreazi caracterul obiectiv al existentei si legilor universului. Savantul
spune ci a descoperit o forma de existentd sau o lege a existentei. Prin urmare
existenta si legile ei preexistd cunoasterii stiintifice de care este capabil omul.

Cunoasterea stiintifica, sensibila sau rationala, este intotdeauna o relatie
intre subiectul cunoscdtor si obiectul de cunoscut, relatie In care omul este
intotdeauna subiect, chiar si atunci cind efortul cognitiv se indreapta spre sine
insusi. Noi nu putem cunoaste prin intermediul investigatiei stiintifice lumea
asa cum este, ci numai ca un rezultat al interactiunii dintre instrumentele si
experimentele prin care se realizeazd cunoasterea si fenomenul de cunoscut.
Filosofia rationalistd, kantiand afirm4, iar stiinta contemporand confirma ca
omul poate cunoaste numai fenomenalitatea existentei, nu existenta in sine
asa cum este. Afirmatia este pe deplin doveditd in special in domeniul
cunoasterii microcosmosului.

Omul, in calitatea sa de subiect cunoscator are menirea de a transfigura
existenta, de a o subiectiviza, de a cduta sensuri si de a conferi sensuri
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existentel. Este suficient sd ne gindim ¢d omul nu este numai un subiect
capabil de cunoastere, dar si un subiect capabil de creatie, stiintific,
filosoficd, artisticd, tehnica etc., omul este singura fiintd creatd care are
vocafia si puterea de a crea culturd si civilizatie. Este important si subliniem
aceastd caracteristici existentiali a omului pentru a intelege afirmatia
Parintelui profesor dr. Dumitru Stiniloae:

.» Nu omul existd pentru naturd, ci natura existd pentru om”.

Numai Ortodoxia, dreapta credintd, care se intemeiazid pe cuvintele
Mantuitorului, ale Sfintei Scripturi, ale sfintilor parinti oferd o intelegere
adevarata si profunda asupra vietii, a vietii omului, a complexititii existentei.

in acest context identificim teme si reflectii pe care le considerim
necesar a fi dezvoltate Intr-o analizd mai ampld intr-o posibild filosofie
ortodoxd a existentei si cunoasterii.
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2. Constante existentiale si concepte deschise
in filozofie, teologie si stiinta

Constantele existentiale fundamentale exprima pentru existenta creata,
Adevarul fiintial al Prea Sfintei Treimi unde nu este schimbare sau umbri de
mutare: Nu vd inselati, fratii mei prea iubiti: Toatd darea cea bund i tot darul
descvdrsit de sus este, pogordndu-se de la Pdrintele luminilor, la Care nu este
schimbare sau umbrd de mutare. Dupd voia Sa ne-a ndscut prin cuvdntul
adevdrului, ca sda fim incepdturd fapturilor Lui.( lacov, I, 16-18)

Filosofii din antichitate si pand in epoca modernd au incercat si
cuprinda discursul rational, dar si cunoasterea in categorii rationale,
considerate a fi principii de baza ale gndirii si ale cunoasterii, intelegerii si
explicdrii universului. O intrebare importanta se referd in ce masurd aceste
categorii ale ratiunii reflectau existenta, corespundeau realititii. De multe ori
stiinfa a confirmat o astfel de corespondentd, pentru cd lumea creatd are
sensuri rationale, reprezintd si poartd in sine ratiunile plasticizate ale lui
Dumnezeu, asa cum afirmi parintele profesor dr. academician Dumitru
Staniloae.

Acest adevir semnificd urmitoarele aspecte mai importante: lumea
creatd de Dumnezeu are sensuri rationale, iar devenirea ei este coordonatd de
pronia dumnezeiascd spre scopul final al transcendentalului, spiritualizarii si
indumnezeirii prin har in eternitate. Armonia si unitatea desévarsitd a lumii
exprimati si de categorii ale ratiunii demonstreaza cd existenta are un Creator
si totodata aceastd lume nu este ultima si singura realitate; un alt aspect este
rationalitatea lumii, primatul spiritului asupra materiei; corespondenta dintre
categoriile ratiunii si existenta creatd semnificd posibilitatea omului de a
cunoaste realitatea in toate formele ei de manifestare, bineinteles in limitele
ratiunii umane. Existd o evolutie continud a cunoasterii rationale, care este
totusi limitatd si chiar finita. Rationalitatea lumii aratd c omul se poate raporta
la existentd, inclusiv la propria persoand nu numai prin cunoasterea stiintifica,
dar si prin cunoasterea existentiald a adevarurilor revelate in dreapta credinta.
Arta este si ea 0 forma a cunoasterii existentiale a lumii, care trebuie inteleasd
tot in limitele ratiunii si firii umane.

Sfantul Maxim Mirturisitorul ne invata sd mergem spre Dumnezeu -
care este Duh sau Spirit — ,,faicind urmatorii pasi: in sanul creatiei de la invelis
la ratiune, in snul Scripturii de la literd 1a Dubh, iar 1n ceea ce priveste persoana
umand, de la simtualitate la spirit. Asa ajungem sa-L intelegem pe Dumnezeu
si sd Intelegem cd am fost creati din iubire duhovniceasca si liberi”
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Constantele existentiale fundamentale nu sunt numai concepte si
categoril ale gandirii, ale cunoasterii, ci adeviruri obiective, ontologice
absolute. Sunt doud constante fundamentale ale existentei:

Dumnezeu a creat lumea din nimic, dar prin iubirea Sa. El este singura
existentd prin ea insdsi si deplind, pe cind intreaga creatie are o existenti
participativd, nedeplind. Dumnezeu este Cel care sustine lumea si armonia ei
prin pronia si iubirea Sa. ”Pronia lui Dumnezeu este ingrijirea neintrerupti a
Lui fatd de fapturile Sale (Ps. 32, 13; 14, 15; 103, 10-30; 135, 25; Is. 46, 4;
Luca 12, 22; T Petru 5, 7). Sfantul Maxim Marturisitorul spune ci de pronie si
de mai Inainte intelegere avem trebuinti ca si se faci toate. lar Sfantul Chiril
al Ierusalimului zice ci a privit Domnul toate, mai inainte de facerea lor, fira
de vreme, intelegandu-se fiecare dupa intelegerea cea fard de vreme voitoare
aSa”.

Intruparea Fiului lui Dumnezeu (o altd constantd existentiald
fundamentald si un adevér absolut), care si-a asumat si firea noastri,
umanitatea, si care pentru noi oamenii si pentru a noastrd mantuire a ales, din
iubirea Sa de oameni, s34 moard pentru hoi pe Cruce ca jertfi adusi Tatilui
ceresc, pentru iertarea pacatelor noastre, a pacatului originar, si prin Invierea
Sa sd Invingd moartea pentru totdeauna, si diruiasca tuturor celor care cred in
El si implinesc poruncile sale viatd vesnica si fericita viata in Imparatia Sa.

Aceste constante, adevaruri fundamentale se deosebesc de toate
celelalte constante ale naturii si ale istoriei §i pentru faptul ci fac legitura
dintre imanent §i transcendental, mai precis ridici imanentul la valoarea
transcendentalului, confera sens existentei in general si vietii omului in aceasti
lume. Alte constante:

Constanta existentiald a devenirii. Noi considerim ci pot fi
conceptualizate §i constante ale istoriei, care sunt existentiale si sunt adevirate
oriunde i in orice timp si a cdror evidenta este conferitd de lumea creati. Una
dintre constantele lumii create, a istoriei, este trecerea si transformarea,
evolutia universului dar si a omului, a societatii - constanta existentiald a
devenirii.

Dialectica stabilitatii si transformdrii existentiale, a statorniciei si
trecerii, a creatiei si evolutiei/devenirii, in care stabilitatea este termenul
dominant, iar schimbarea, trecerea, transformarea este termenul recesiv, este
una dintre constantele existentiale si care intereseazi si tema acestui studiu.

Stabilitatea este transcendentd acestei lumi create si finite, supusi
transformarii, devenirii si trecerii. Tema este frecvent intalnitd in filosofie.
Cum este posibil echilibrul fiintei in devenirea sa? Iati o intrebare la care
filozofii raspund diferit, uneori in sensul inacceptirii unui asemenea echilibru
care ar fi contrar insasi ideii devenirii, inclusiv a devenirii intru fiints, de care
vorbea Constantin Noica. Precaritatile fiintei sunt reale si reprezinti, in esenta,
drumul infinit al fiintei cétre sine. Totusi, echilibrul fiintei este posibil chiar si
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in'devenirea sa, prin ceea ce este mai'adénc si permanent in fiintd, arul care
transpare 1n devenirea-fiintei.

Remarcabild este si ideea Mitropolitului Antonie Pldmadeald care
vorbea despre ,,devenirea in timp si echilibrul in eternitate”: ,, Dar eternitatea
o avem in fiinta noastrd incd fiind in trup: este Impdrdtia cerurilor. Echilibrul
eterniltdtii nu este identificabil cu nirvana din filosofia indiand sau cu o stare
de nemiscare absolutd ca la Origen, ci este addncul de smerenie si de iubire
la care suntem chemati a ne addnci si noi, acum §i in eternitatea escatologicd
intru-un proces infinit de apropiere de Infinitatea lui Dumnezeu”. ,, Addncul
smereniei este desavdrsirea” spune Sfantul Isaac Sirul.

Pe langa cele doua constante fundamentale revelate precizate mai sus,
intr-o posibila filosofie ortodoxa trebuie sd fie prezente in orice tema
urmatoarele constante existentiale:

Fiinta si existenta

Valoarea / Virtutea

Eul si sinele

Prin procedeele si metodele obisnuite ale cunoasterii, constantele
existentiale nu pot fi cunoscute in ceea ce sunt ele si nici explicate sau intelese
pe de-intregul. Din perspectiva cunoasterii ele reprezintd taina, misterul. Nu
pot fi cunoscute si nici deduse sau analizate, dar pot fi géndite si exprimate
prin ceea ce noi numim concepte deschise existentiale.

Conceptele deschise existentiale sunt reflectarea in gandire (dar nu in
cunoastere), a constantelor existentiale ca dat fundamental al oricarui existent.
Conceptele deschise nu pot fi subsumate categoriilor cunoasterii si nici
universalului, particularului sau individualului ca mijloace ale exprimarii
rationale si in consecintd nu pot intra in compunerea niciunui lant deductiv sau
inductiv. Ca atare ele sunt inexprimabile, desi se intdlnesc la nivelul fiecarui
exprimabil la fel ca si constantele existentiale. Asa cum la baza stiintelor
exacte stau axiomele (adeviruri nedemonstrate), tot asa la baza religiei si
filosofiei ortodoxe stau revelatiile (cuvéntul revelat biblic, dogmele etc.)
nedemostrate gi inexprimabile.

Daci ceea ce numim concepte inchise sunt cunoasterea insisi, atat ca
existentd in sine, ca act pur, cét si ca reflectare, transpunere in cunoastere a
ceea ce sete cunoscut sau poate fi cunoscut, conceptele deschise exprima
manifestarea, fiintarea datului ca esentd. Ele mai sunt si idealul, adica expresia
in gandire a fiintdrii §i a plinatatii fiintarii intru fiinta, a devenirii imanente si
transcendente a existentei si existentelor, individualitati create.

Spre deosebire de categoriile si conceptele inchise ale cunoasterii
sensibile, intuitive sau rationale, intotdeauna in expresia lor plind de sens §i
semnificatie nelimitate, poate mai putin categoriile si principiile cunoasterii,
conceptele deschise sunt limitate corespunzand constantelor existentiale ale
imanentei si transcendentei la care am fécut referire mai sus.
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Ca naturd ele cuprind necesarul, dar nu in sfera logicului, ci ca expresie
a deschiderii lor spre'permanentd cuprindere in gindire a constantelor
existentiale. Nu este un necesar dat aprioric, ca in rationalismul kantian
specific pentru cunoastere, ci necesarul care se construieste pe sine prin
deschiderea conceptelor.

Viabilitatea categoriilor, principiilor si conceptelor gindirii este
determinatd de cuprinderea lor in conceptele deschise.

O alta caracteristicd a conceptelor deschise este dualismul acestora mai
putin pentru cele doud concepte deschise care exprimi constantele existentiale
ale revelatiei dumnezeiesti. Dualismul, adica cuprinderea in gindire a negatiei
lor. Astfel noi putem gandi si exprima prin aceste concepte non-fiinta, non-
existentul, non-valoare, opozitia dintre sine si eu. Numai prin constructii
rationale artificiale putem vorbi de non-spatiu, non-timp, non-materie, non-
posibil, non-repaus, non miscare etc. Cuprinderea in gandire a negativului
conceptelor deschise, contrar constantelor existentiale este expresia tragicului
gandirii umane in nestatornicia sa si 1mp051b111tatea determinata de voia libera
a omului de a ramane in Adevir.

Dualismul conceptelor deschise este datul ca atare, in géndire, a
constantelor existentiale, exprimand trei aspecte:

1. Limita ca vesnica trecere (limita care nu limiteaza, ierarhia);

2. Definibilitatea conceptelor fara a fi perfect definite vreodat;

3. Sensul lor, ca dialecticd a fiintei care fiinteaza.

Conceptele deschise ale gandirii sunt numai in dualitatea lor, ca opus
ce se cuprinde pe sine in celdlalt. Dialectica internd a lor si a gindirii este
intotdeauna orientatd, putdndu-se si desavarsi pe sine intr-o singurd
dimensiune prin disparitia opusului, a negatiei. De exemplu conceptul deschis
al fiintei se desdvarseste pe sine prin eliminarea conceptului ne-fiintei etc.

Intr-o asemenea ipotezd, gdndirea ajunge la coincidenta totald cu ceea
ce reflectd constantele existentiale mai sus enumerate, este calmul existential
al gandului, dar nu si Implinirea sa, care se poate realiza numai prin triirea in
Dumnezeu i in dreapta credintd, prin iubire milostivi si rationala.
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A) Fiinta si existenta

Ce este fiinta? Este o intrebare fard raspuns clar, desi in filosofie,
teologie si stiinte sociale existi numeroase incercari de a o explica si
demonstra. Lipsa unei conceptii univoce si clare privind fiinta aratd pand la
urmi imposibilitatea pentru cunoasterea si ratiunea umand de a cunoaste, de a
sti si a explica fiinta in ea insdsi. Fiinta este legatd de existentd, adicd de
manifestirile acesteia care pot fi cunoscute, dar ea este altceva si mai mult
decat manifestirile fiintiale si fenomenale. Parafrazand pe Blaise Pascal, ceea
ce stim despre fiintd este cd are centrul peste tot si marginile nicdieri.

Fiinta in sine nu poate fi cunoscutd si nici fiinta omului, a lucrurilor a
oricdrui existent. Pentru cunoasterea umana si experienta umand de orice fel
fiinta riméine un mister. Dar omul are sadit in sine ca dar dumnezeiesc un
sentiment si o triire a fiintei, care desi necunoscutd, poate fi ginditd si
exprimati conferindu-i-se sensuri si semnificatii. Omul poate gandi si exprima
fiinta chiar si in dualitatea ei prin conceptul ne-fiinei, al neantului, fard a se
pune problema realitatii ontologice a acestora. Mai mult, omul este liber sa
accepte si fiinteze in ne-fiinta construitd de el, s accepte ispita neantului. Nici
in acest caz existenta omului nu este total lipsita de fiintd. Fara fiintd, ontologic
vorbind, existenta nu este.

Incercand o sinteza a gandirii filosofice putem spune ca fiinfa este un
concept din filosofia greaci si apoi intélnit in intreaga filosofie europeand pana
in prezent desemnand realitatea absolutd sau ceea ce rdmane neschimbat in
manifestirile realititii fenomenale, ceea ce este dincolo de aparenfele
sensibile, ciutarea fiintei revenind ontologiei. In traducere exacti, fiinta
inseamni "ceea ce este", in limba greaci: ro on. Traducerea este certificata si
de filosofia germani: das Ding ist Sein (lucrul este fiinta).

Conceputad ca o realitate inteligibild si cauzd din care emana toate
existentele particulare, fiinta este asociatd cu Dumnezeu.

Odatd cu critica kantiand a ontologiei, interesul raportarii aparentei
fenomenale la fiintd, se deplaseazi spre relatia intre un moment al devenirii si
aceastil devenire insasi, luata in totalitatea ei, asa cu o concepe Hegel. In sensul
siu vechi, termenul de fiinta (,, Sein ) a fost preluat de Heidegger care intelege
prin el ceea ce se manifestd si se dezviluie prin "fiindurile" particulare
(,, Seiendes ™), considerate in diferenta, particularitatea lor "ontica", ceea ce se
dezviluie, dar rimane in acelasi timp, esentialmente retras in sine.

Albert Einstein spunea ci sunt doua feluri de a-ti trai viata: ,,Unul de a
crede cd nu existd miracole. Altul de a crede ca totul este miracol”. Sunt
modurile prin care omul se raporteazd la existenti printr-o cunoastere
existentiald, isi triieste viata. Fie prin refuzul de a a-1 accepta in viata sa pe

21



Dummezeu, preferand si tréiasca cu idolii vremurilor noastre, considerand ca
aceasta este singura lume posibila si este determinata spatial si temporal de
legile naturale si de evolutie, de a considera cd poate si explice si intelege pe
deplin existenta chiar dacd nu acum, dar intr-un viitor indefinit, omul fiind
stdpanul absolut al existentei sale si al universului. Modalitatea autentici a
omului de a trai viata si de a se raporta la existentd este uimirea in fata creatiei
lui Dumnezeu, totul fiind miracol existential in care misterul, taina sunt
prezente si de a avea certitudinea existentiald ¢ Dumnezeu este creatorul
omului si la universului, iar aceastd lume finitd si imanentd nu este singura
realitate, ci se interpétrunde cu existenta transcendenti in care si aceasta lume
va fi transfiguratd, spiritualizata. De aceea, cunoasterea sensibil3, rational,
stiintificd adeviratd trebuie si accepte miracolul existential al creatiei pentru
a 0 putea cunoaste, contempla si intelege. Stiinta, prin ea insisi nu explica, ci
numai constatd felul de a fi al existentei create, fie ci este vorba de om sau de
intreg universul. Ca sa inteleagd miracolul creatiei si si il explice, omul de
stiintd, dar si fiecare dintre oameni, trebuie si se raperteze la Dumnezeu
creatorul si proniatorul.

Werner Karl Heisenberg, celebru fizician german, laureat al Premiului
Nobel pentru Fizica in anul 1932 si unul dintre fondatorii fizicii cuantice a
constatat: ,,Prima gurd din paharul de stiinte ale naturii te va transforma intr-
un ateu, dar la fundul paharului te asteapti Dumnezeu. . . in istoria stiintel,
inca de la celebrul proces al lui Galileo, s-a sustinut in repetate randuri ci
adevarul stiintific nu poate fi reconciliat cu interpretarea religioasi a lumii.
Desi acum sunt convins ci adeviarul stiintific este inatacabil in propriul siu
domeniu, nu am gésit niciodatd ocazia de a respinge continutul gandirii
religioase ca pur si simplu o parte a unei faze depasite din constiinta omenirii,
o parte la care va trebui sd renuntdm de acum inainte. Astfel, pe parcursul vietii
mele am fost obligat in repetate randuri sd meditez asupra relatiei dintre aceste
doud regiuni de gandire, pentru ci nu am putut niciodati si ma indoiesc de
realitatea pe care o indica ele.”

In filosofia ortodoxa conceptia despre fiintd si raportul cu existenta sunt
constante ontologice esentiale. Acceptiuni ortodoxe ale fiintei:

Fiinta si existenta necreate este Fiinta lui Dumnezeu. Sfanta Treime
unica in Fiintd si intreitd in persoane. /n Dumnezeu fiinta si existenta coincid
§i sunt mai presus de fiintd si existentd in mdsura in care noi putem sd le
gandim.

. Dumnezeu a zis lui Moise: ,, Eu sunt Cel ce sunt. ” Si a addugat: ,, Vei
raspunde copiilor lui Israel astfel: Cel ce Se numeste «Eu sunt» m-a trimis la
voi.” (Exodul, 3,14).

Adevirul fundamental revelat noud de Dumnezeu pe care se bazeazi
teologia ortodoxd, filosofia ortodoxa si toata cunoasterea si lucrarea omului
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este cuprins in acesteeuvinte ale lui Dumnezeu: Fiinta si existenta, mai presus
defiinta'si de existenta create, sunt proprii lui Dumnezeu. Toati creatia, lumea
inteligibild, omul participd in diferite grade la fiintd si la existentd. Prin
urmare, fiinta si existenta create nu sunt suficiente lor insile, ci isi au cauza,
temeiul, In actul creator al lui Dumnezeu care le aduce la fiinta si existenta din
iubirea lui necuprinsi si milostivd, din voia si puterea Sa, prin Fiul Sau,
Logosul intrupat, si prin lucrarea Sfantului Duh si le daruieste fiintd si
existentd.

,,Un mare filosof german, Wittgenstein, spunea cd lumea nu isi are
cauza in ea insdsi. Eu, cdnd citesc aceastd afirmatie adevaratd, spun cd mama
stia lucrul acesta, desi avea numai patru clase primare. De aceea, pe ea nu o
citeazd nimeni. In gura ei asemenea lucruri ar fi o banalitate! Cdnd
Wittgenstein spune asa ceva e cu totul altceva. Mama a ajuns firesc §i fard
convulsiuni la aceasta, pe cdnd bietul Wittgenstein s-a chinuit o viatd sa
descopere acest lucru simplu: cd lumea nu isi are cauza in ea insdsi, ci cauza
e Dumnezeu. Nu trebuie sd fii mare filosof ca sd stii lucrul acesta” (ips
Antonie Plamédeald).

Intr-adevir, expresia ,,Eu sunt cel ce sunt” nu poate fi aplicatd niciunei
fiinte, niciunui lucru, niciunei stdri cuprinse in ansamblul existentei
universale; nimic din ceea ce existd nu isi este suficient siesi si toate fiintele si
lucrurile sunt determinate de o multitudine de conditii, specifice stirii de
existentd in care se manifestd, intre care si durata, succesiunea, ceea ce face
ca toate si aibd un inceput si un sférsit, cu alte cuvinte, o existenta efemerd,
inevitabil limitatd. Mai exact, existenta este prin definitie limitata, efemera,
contingenti, determinatd si conditionatd, aspecte care sunt exprimate de
semnificatia originard a termenului; etimologic, ,.existenta” provine din
latinescul ,existere”, adici ,,ex-stare”, desemnand ceea ce nu isi este suficient
siesi, ceea ce nu isi are ratiunea in sine insusi, ci intr-un principiu exterior. lar
acest Principiu este Dumnezeu, ,,Cel ce este”, Cel ce este prin Sine insusi si
isi este Siesi principiu. Astfel, ,,a fi” este propriu lui Dumnezeu si presupune
subzistenta de Sine si prin Sine, auto-determinarea. lar ,,a exista” este propriu
fiintelor din lume si presupune modul conditionat, determinat, limitat,
dependent de un Principiu superior. Este distinctia dintre Fiin{d (care este
intotdeauna Dumnezeu) si existenta conditionatd (cu ansamblul tuturor
starilor, fiintelor si lucrurilor). Dumnezeu si lumea.

Asadar, formula revelatd ,,Eu sunt cel ce sunt” face distinctie intre
Dumnezeu si lume, intre Fiintd si existentd, Intre Principiu (Cauzi) si efect,
intre Absolut si relativ. Dar, in acelasi timp, stabileste lipsa de comuna méasura
intre cei doi termeni ai distinctiei. Astfel, Dumnezeu este prin Sine insusi dar
lumea nu isi este suficientd siesi, ci prin Dumnezeu subzist, cu toate fiintele
si lucrurile din ea; Dumnezeu nu este determinat decat de Sine insusi, dar
lumea si fiintele din ea sunt determinate de Dumnezeu, care le este Principiu.
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in distinctia facuti*intre Dumnezeu si lume trebuie inca o data subliniat ci
acesti doi termeni nu sunt corelativi, nu sunt echivalenti, nu se afli intr-o
relatie; dimpotrivé, este vorba tocmai de lipsa reciprocitatii de relatie, de lipsa
unei masuri comune; in sensul ¢ lumea nu ar putea s existe fard Dumnezeu,
fara Principiul ei, in timp ce Dumnezeu este absolut independent de lume.
Aceasta Inseamna transcendenta lui Dumnezeu.

Afirmatia primordiala a unei religii este aceea privind transcendenta lui
Dumnezeu; prezenta acestei conceptii ne di certitudinea ci avem de a face cu
o religie, cu o revelatie dumnezeiasci, cu o spiritualitate revelatd; si, per a
contrario, acolo unde ea lipseste stim ¢ nu poate fi vorba decat despre pseudo-
religie si despre o falsd spiritualitate. Corelativ, viata spirituald isi are
inceputul in recunoasterea transcendentei lui Dumnezeu; cine nu se raporteazi
la acest adevar fundamental nu se poate apropia nici de cel mai mic adevar
spiritual §i pentru el domeniul spiritual va riméane iremediabil inchis.
Ceea ce stim despre Dumnezeu este ceea ce Dumnezeu ne-a ficut cunoscut
despre El, prin revelatiile sau dezvaluirile dumnezeiesti; adevirurile despre
Dumnezeu sunt cuprinse in revelatiile Sale. Iar adevarul primordial cu privire
la Dumnezeu, astfel cum El insusi il dezviluie, este acela cu privire la
transcendenta Sa. (A se vedea, Malciu Denis Marian,” Eu sunt Cel ce sunt™).

Fiinta Dumnezeiasca si existenta lui Dumnezeu sunt mai presus de
fimtd s1 de existentd. De aceea noi oameni avem sentimentul si triirea
dumnezeirii, putem gindi misterul mai presus de mister al Fiintei si Existentei
Sfintei Treimi, dar nu putem cunoaste nimic si nici exprima acest mister. Dar
este mult mai potrivit si gandim despre fiinta lui Dumnezeu ficand abstractie
de toate existentele, caci Dumnezeu nu face parte din existente. Asta nu
inseamna ca Dumnezeu nu exista, ci ca El este mai presus de toate existentele
s1 mai presus de insdsi existenta. Cunostintele noastre, toati stiinta sunt in
legaturd cu existentele si de aici urmeaza ci ceea ce este mai presus de
cunostinta va fi i mai presus de existentd §i ceea ce este mai presus de
existentd va fi si mai presus de cunostinta.

Spre deosebire de fiinta si existenta create, Fiinta si Existenta lui
Dumnezeu coincid, adevar marturisit si de Fericitul Augustin: ,, Si existe oare
vreun izvor undeva din care sd se reverse spre noi fiintarea si viata in afard
de acela din care ne scoti la lumind Tu, Doamne, Tu pentru care a fiinta si a
viefui nu sunt lucruri diferite deoarece Fiinta supremd si Viata supremd sunt
una si aceiasi?. Tu esti mai presus de orice si nu te schimbi.

Prin urmare, dumnezeirea este infinita i incomprehensibild. Si numai
aceasta putem intelege cu privire la fiinta Sa, anume nemdrginirea si
incomprehensibilitatea Sa. Toate céte le spunem in chip afirmativ cu privire
la Dumnezeu nu indica fiinta Lui, ci cele in legiturd cu fiinta Sa. Chiar daca
vom spune cd Dumnezeu este bun, cé este drept, cd este intelept, sau orice
altceva, nu indicdm fiinta lui Dumnezeu, ci pe acelea in legitura cu fiinta Lui.
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Sunt unele insd, care'se spun in chip afirmativ cu privire la Dumnezeu, care
au’o putere denegatie-covarsitoare; de pilda cand spunem cd Dumnezeu este
intuneric, nu intelegem cd Dumnezeu este intuneric, ci infelegem ¢ nu este
lumina, ci tainic, mai presus de lumind; si cand zicem ca este lumina,
intelegem cé nu este intuneric.

Nu putem cunoaste fiinta lui Dumnezeu nici pe calea firii, nici pe calea
mai presus de fire. Fiinta lui Dumnezeu este "ascunsul” tainic, la care nu ne
putem ridica cu mintea §i cu care nu putem intra in legiturd. Ea e mai presus
de orice nume cum spune Pseudo-Dionisie Areopagitul. Dar noi cunoastem
lucririle acelei fiinte, care coboard la noi, cum zic Sfintii Parinti. Toate numele
ce le dim lui Dumnezeu, privesc aceste lucrari; intelepciunea lui Dumnezeu,
vazutd in lume, este o astfel de lucrare; puterea Lui creatoare la fel. Aceste
lucriiri le mai numim si insusiri ale lui Dumnezeu. In cunoasterea fireascd
aceste lucriri sau Insusiri ale lui Dumnezeu le aflam prin analogie de la
lucririle create; in cunoasterea mai presus de fire aveam o vedere mai directa
a lor.

Dumnezeu a creat lumea si se reveleaza noua prin iubirea necuprinsa,
mai presus de iubirea ca insusire a firii create. ,, §i noi am cunoscut si am crezut
iubirea pe care Dumnezeu o are cdtre noi. Dumnezeu este iubire si cel ce
rdmdne in iubire ramdne in Dumnezeu si Dumnezeu ramane intru el.” (loan
1,4,16)

Fiinta lui Dumnezeu este iubirea mai presus de iubire. Dumnezeu este
iubire, dar iubirea nu este Dumnezeu (Preot Constantin Sturzu) Dumnezeu nu
este iubirea la masura firii omenesti. Iubirea Sa se reveleaza dar este
inexprimabila in termeni omenesti.

Metafizica existentei are ca obiect fundamental de reflectie fiinta, asa
cum remarca si Constantin Noica, iar fiinta este iubirea: ,,Problema ultimi a
filosofiei este fiinta. Incercarea de a intra in fiintd este mai peste tot... Fiinta
nu este pand la urmi cea desavarsitd este numai iubirea ei. Oriunde este
iubirea, de la dragostea intre oameni si dragostea cétre copil, pana la dragostea
catre un génd si citre un sens, peste tot este fiintd. Cand iubesti nu te intrebi
ce este pe lume. ”

Intruchipiri ale Fiintei dumnezeiesti in existenta creati:

Dumnezeu este creatorul, proniatorul si sensul fiintei si existentei
create, adevir exprimat si de Fericitul Augustin : ,, As spune deci cd eu nu as
fiinta, nu as fiinta de loc dacd Tu n-ai fiinta in mine. Sau mai degrabd n-as
fiinta dacd nu as fiinta in Tine, Cel de la care, prin care i intru care toate
fiinteaza”

Energiile necreate dumnezeiesti, lucrarea harului sfint. Lumina
necreatd. Prin acestea fiinta creatd are subzistentd ontologicd.
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